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Oz: 16. yiizyllda Ankara’da dogmus olan Mevlevi seyhi ve Mesnevi sarihi olan
ismail Rustht Ankaravi, énemli mutasavviflardandir. Dogum tarihi net olarak bilinme-
mekle birlikte Kanuni Sultan Sileyman doneminden hemen sonra diinyaya gelmis
oldugu rivayetlerde gegmektedir. Ankaravi, Bayramiyye, Halvetiyye ve son olarak da
Mevleviyye tarikatina intisap etmistir.

ismail Rushi Ankaravi'nin birgok eserleri vardir. Bu eserler arasinda Mesnevi
ile ilgili eserleri, ibni’l Fanz'in eserlerinin serhleri, tasavvufi eserler gibi 6n plana
cikan eserleri mevcuttur. Bu ¢alismaya konu olan ibniil Fanz'in “Kaside-i Taiyye”
sine yazmis oldugu “el-Makasid-1 aliyye fi serhi’'t-Taiyye” isimli serhidir. Eser, 6ns6z,
mukaddime, “Kaside-i Taiyye Serhi, ekler ve indeksler olmak tizere bes ana bolim-
den olugmaktadir. Eserin dnsdziinde, ibnii’l Fariz, ismail Ankaravi ve Sarihin Onsézii
olmak uzere 3 alt baglikta bilgiler sunmaktadir. Akabinde mukaddime boliminde
“vlcut, isim ve sifatlar, hazarat-1 hams, istilahlar, bazi tasavvufi kavramlar, ilaht
muhabbet ve ilahi muhabbetle maddi sarap arasindaki benzerlikler” hakkinda bilgi
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sunmaktadir. Kaside-i Taiyye Serhi isimli baslkta ise 752 beyitten mitesekkil olan
kasidenin beyitlerini cogunlukla tek tek bazen de anlam ve konu butinlGgu agisin-
dan birkag beyti birlestirerek serh yapmistir. Ekler bélimunde, metnin sadelestiriimis
halinden bir érnek verilerek indeks kismina gecilmektedir. Bu bdlimde ise ayetler,
hadisler, kibar-1 kelam, gorintiler ve dizin kismi bulunmaktadir.

Bu calismaya 6rneklem olarak alinan 3.beyit, 49.beyit, 71.beyit, 242.beyit ve
son olarak 350.beyit olmak Uzere 5 beyit alinmistir. Kitapta bu Arapga beyitlerin
okunuslari olmadigindan dolayr oncelikle beyitlerin okunuslarina yer verilmistir.
Daha sonra beyitlerin anlami verilerek beyitler tasavvufi agidan yorumlanmaya
calisilmistir. Calismanin ilim camiasina faydali olmasini temenni ediyorum.

Anahtar Kelimeler: ismail Rusthi Ankaravi, Kaside-i Taiyye, Tasavvuf, Serh,
Arapca.

Abstract: ismail Rusthi Ankaravi, a Mevlevi sheikh and commentator of the
Masnavi, was born in Ankara in the 16th century and is considered a significant
mystic. Although his exact birth date is unknown, it is rumored that he was born just
after the reign of Sultan Suleiman the Magnificent. Ankaravi joined the Bayramiyye,
Halvetiyye, and finally the Mevlevi orders.

ismail Rustihi Ankaravi has many works. Among these, his notable works include
commentaries related to the Masnavi, explanations of Ibn al-Farid’s works, and other
mystical writings. The focus of this discussion is his commentary on Ibn al-Farid’s
“Poem of the Mystic Letters,” titled “el-Makasid-1 aliyye fi serhi't-Taiyye.” The work
consists of five main sections: the foreword, an introduction, a commentary on the
“Poem of the Mystic Letters,” appendices, and indexes. The foreword includes
subsections on Ibn al-Farid, ismail Ankaravi, and the commentator’s introduction.
The introduction section provides information on existence, names and attributes,
the five divine presences, technical terms, some mystical concepts, divine love, and
the similarities between divine love and material wine. In the section titled “Commen-
tary on the Poem of the Mystic Letters,” the commentary covers the 752 verses of
the poem, often examining them individually but sometimes grouping several verses
together for thematic coherence. The appendices include a simplified version of the
text leading into the index section, which contains verses, hadiths, significant state-
ments, images, and an index.

As examples for this study, verses 3, 49, 71, 242, and 350 have been selected.
Since the book does not provide the readings of these Arabic verses, their readings
are first presented, followed by their meanings and a mystical interpretation. | hope
this work will be beneficial to the academic community.

Keywords: ismail Rustihi Ankaravi, Kaside-i Taiyye, Sufism, Commentary,
Arabic.
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Giris

ismail Rus(hi Ankaravi (d. ? — 6. 1631), 16. yiizyilda Ankara’da dogmus
olup, dogum tarihi kesin olarak belirlenememistir. ilk egitimini Ankara’da
almis ve ser'i ilimlere ilgi duymustur. Tasavvuf yoluna girmeden énce Is-
lam hukukunu ve diger ser’i ilimleri 6grenmistir. Arapca ve Farscga bilgisini
gelistirmis ve bu dillerde eserler yazacak dlizeyde ileri seviyeye ulasmistir.
Sonrasinda, Ankara ve gevresinde yaygin olan Bayramiyye tarikatina katil-
mis ve zamanla bu tarikatta seyhlik makamina yukselmistir. Ayrica Halve-
tiyye tarikatindan da icazet almistir. Bayramiyye tarikatinda seyhlik gore-
vini surdurtrken gozlerinde rahatsizlik baslamistir. Tedavi amaciyla gittigi
Konya'da, Mevlevi dergahinda Bostan Celebi adli bir seyh ile tanismis ve
onun tesvikiyle Mevleviyye tarikatina intisap etmistir (Yetik: 1991: s. 211).

ismail Rusthi Ankaravi, Mesnevinin sarihi olarak bilinir. Ankaravi,
Mesnevi’nin anlasiimasi ve yorumlanmasi konusunda derin bir bilgiye sa-
hipti ve eseri tefsir etmistir. Bu yorumlar, Mesnevi'nin mistik ve felsefi iceri-
gini agiklamak, anlamak ve igsellestirmek isteyenler icin dnemli bir kaynak
olmustur.

Ankaravi’nin Mevlevilik gelenegi icinde énemli bir yeri vardir ve Mevlevi
tarikatinin 6gretilerini hem teorik hem de pratik diizeyde aktarmistir. Onun
serhleri ve yorumlari, Mevlevilik gelenegdinin derinligini anlamak ve yasamak
isteyenler igin kilavuz niteligindedir. Ankaravi’nin hem Mevlevilik hem de
tasavvuf diistincesi lizerine yaptigi katkilar, islam diisiincesinin gelisiminde
ve Mevlevi geleneginin devaminda énemli bir rol oynamigtir.

ismail Rus(hi Ankaravi'nin kaleme aldigi birgok eserler vardir. Hepsini
burada zikretmek mumkin olmamakla birlikte 6n plana c¢ikan eserleri ara-
sinda Mesnevi ile ilgili eserleri, ibni’l Fariz'in eserlerinin serhleri, tasavvufi
eserler, tefsire dair eserler vb. alanlarda bir¢ok ¢alismalari vardir.

Bu caligmada ismail Ankaravi'nin “el-Makasid-1 aliyye fi serhi't-Taiyye”
isimli bu eseri Ibni’l-Farz'in “Kaside-i Taiyye” sine yazilmis olan bir serhtir.
Ankaravi, eserine bir 6nsdzle baslamaktadir. Akabinde Mukaddime bdlim-
de, serhini yapacagi eserin dogru bir sekilde okur tarafindan anlagiimasi
icin “vlcut, isim ve sifatlar, hazarat-1 hams, istilahlar, bazi tasavvufi kavram-
lar, ilAhT muhabbet ve ilahi muhabbetle maddi sarap arasindaki benzerlikler”
hakkinda bilgi sunmaktadir. Daha sonra “Kaside-i Taiyye Serhi” boliminde
ise 752 beyitten mutegekkil olan kasideyi, genellikle tek tek bazen de birkag
beyti birlestirerek serh etmektedir.

Ankaravi’nin beyitlerin serhinde izledigi yol, “Liigatler, 'rab, Mana ve
Tahkik” olmak Uzere ¢ safhada beyitleri serh etmektedir. Ligat kisminda
gecen kelimelerin anlamlari ve kdkenleri izerinde durmakta; i'rab kisminda
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ise beyitte yer alan kelimelerin Arapc¢a nahiv bilgisi agisindan ¢ézimleme-
sini yapmaktadir. Beyit hakkinda detayli agiklamayi ise mana ve tahkik bo-
[imUnde zikretmektedir.

Calismaya alinan beyitler 3. beyit (Gonul mi goéz mi?) , 49. beyit (Ask
belasi nimettir.), 71. beyit (Allah Ademi’i kendi suretinden yaratti.), 242. be-
yit ( Her guzellik O’ndandir.) ve sonuncusu 350. beyit (Kahrin da hos lGtfun
da.) olmak Uzere toplamda 5 beyit incelemeye tabi tutulmustur.

Bu calismada beyitler segilirken ask, kéinatin yaraticisi ebedi ve ezeli
olan Allah, yarattigi varliklardan esref-i kdmil olan insan ve var olan her
bir glizelligin onun yansimasi oldugunun birer gdstergesi sayilabilecek olan
konular gergevesindeki beyitler ele alinmistir.

Secilen beyitlerin okunuslari kaynak kitapta yoktur. Tarafimizca ilk ola-
rak beyitlerin okunuglari verilmistir. Ardindan beyitlerin manasi, kaynak kita-
ba sadik kalinarak verilmistir. Daha sonra bu beyitler tasavvufi agidan serh
edilmeye calisiimistir.

Beyitler ve Beyitlerin Serhi

3.Beyit
G A Y i Gy ol o B iy
Beyit:

Ve bi’l-hadekati istegneytu an kadehi

Ve min semayiliha 14 an semdli negveti

Gondl mu goz mu?

Mana: G6zUm Zat'in cemalini misahede ettigi icin kadehimden ylz ce-
virdim. Zira benim nesvem ve sarhoslugum o hazretin zatinin ve sifatlarinin
tabiatindandir, saraptan degildir. Saraptan murad sekil gizelligidir.’

Beyitte Allah’in zati ve sifatlar karsisinda adeta sarap i¢cen bir kimsenin
sarabin vermis oldugu o sarhosluk gibi tasavvuf ehli de bu ilahi ask karsi-
sinda kendinden gec¢mistir, sarhos olmustur ve sonunda yokluk makamina
ulagsmistir.

1 Beyitlerin manasi igin bkz. (Mehmet DEMIRCI (2008), Osmanli Tasavvuf Diisiincesi-
Makasid-1 Aliyye fi Serhi't-Taiyye- Ismail Rus(hi Ankaravi, Istanbul: Vefa Yayinlari)
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” o« » o«

“Kadeh”, “sarap”, “nesve” kavramlarina kisaca deginmek gerekirse; ta-
savvufta “kadeh” muridin kalbidir. Yani Allah askiyla yanan bir kisinin kalbini
temsil eder. Sarap ile kastedilen “ilahi ask’tir. Nesve ise; Allah agkiyla ken-
dinden gegen bir kimse igin kullanilan bir kavramdir (Kurnaz, 1996, s. 152).

Tasavvufi perspektifte, gonll bir ayna olarak kabul edilir ve bu ayna
Uzerinden Tanrr’'nin tecellisi gorulur. Tasavvuf 6gretisinde, gonle buyuk bir
énem atfedilir. insan, tim evrenin 6zi olduguna goére, insanin gercekligi de
gonilde bulunur. Gondl ehli veya ehl-i dil olarak adlandirilan kisiler, gonul-
deki gergegi anlayan kimselerdir (Pala, 2017, s. 168).

Gondl, herhangi bir durumda bulunsa dahi, onun gergek anlamini sade-
ce ask sultaninin alabilecegi veya agk askerinin yagmalayabilecegi bir alan
olarak kabul edilir. Gonul, ask atesiyle yanmadigi takdirde surekli bir karan-
lilda mahkum ve ilaht nuru eksik bir durumdadir. Tasavvuf ehli, her an ve her
yerde Allah’in hikmetini, sanatini, kudretini ve sifatlarinin tecellisini gérmeyi
arzular. Allah’in Rahman ismi ile génudl arasinda dézel bir iliski bulunmakta-
dir; Rahman, kalbin yumusakhgi olarak anlasilir ve goénul terimi genellikle

“rahmet ve yumusaklik” anlamlarinda kullanilir. Bu durum, génilde Rahman

isminin tecellisinin mevcut oldugunu gésterir. imanin ve kifriin odak noktasi
kalptir. Kalp, iman nuruyla aydinlandiginda, génal bu nur ile dolup tasar;
ancak, inkara ve kulfre yonelirse, bu durumda nefis etkilidir. Gonul, ylce de-
gerlere, nefis ise dusUk ve maddi arzulara ydénelir. Gonul, metaforik olarak
Tur Dagr'na benzetilir, zira Hz. MGs&’ya Cenéb-1 Hakk’in tecellisi bu dagda
gergeklesmistir. Ozellikle asik olan kisinin kalbinde, ilaht tecelli her an orta-
ya ¢ikabilir. Zaman zaman bir kus, bulbtil, gonca, gul ve gul bahgesi sembol-
lerini iceren gonul, arif kigiyi ¢esitlilikten birligin sirrina, dinyevi varliklardan
ilaht varliga ulastirarak manevi gilede masukuna kavusturabilir. Génul, bir
bakima bir icki mekanini andirir; bu mekanda ask sarabi igilerek manevi bir
sarhosluk yasanir. Meyhaneci veya saki, mursid yani olgun insanin temsil-
cisidir ve sarap ise ilaht askin semboliidiir (Kurnaz, 1996, s. 151).

Allah’a déniik tim dig yénelimlerin odagi, Hz. ibrahim’in insa ettigi Kabe
gibi maddi bir mekansa, i¢csel yonelimlerin odak noktasi da kalptir. Bu iki
odak noktasi arasinda bir benzerlik vardir: biri maddi dizeyde, digeri ise
manevi diuzeyde Kébe niteligindedir. Allah’a ibadet icin kurulan ev, Kabe
gibi maddi bir mekan olarak nitelendirildidi gibi, insanin 6ztunu olusturan ig-
sel boyut olan kalp de Allah’a iman igin bir merkezdir. Gonul, Allah’a olan
sevgisiyle dolar, ancak kadin, altin, para, sohret, ev, ¢cocuk, araba, villa gibi
dunyevi nesnelere deger vermediginde Kabe’ye benzer hale gelir; aksine
durumda ise gonul, Kabe degil, putlara tapilan bir mekan haline gelir (Ce-
becioglu, 2009, s. 122).
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Maddi g6z kor olabilir. Ancak génal gézia her zaman aciktir her daim
gorur. Her insan bakar ancak baktigini géremez. Ciinkli bakmak ve gérmek
birbirinden farkh iki kavramdir. Bakmak, bir nesneye veya bir kisiye olan yu-
zeysel bir bakistir. Gormek ise daha kapsamli bir kavramdir. Gérmek; aklin,
kalbin, ruhun birlikte karar verme neticesinde zuhur eder.

Gonul goézuyle, maddi gozle bakip da gorilmeyen seyler goralir. Gondl
gerceklerin yasandigi yerdir. Gonul gozi ise bu gergeklerin aktarildigdi ila-
hi bakistir. Bu diisiinceyi destekleyecek olan bir diisiiniir imam Gazali'dir.
imam Gazali de kalp gozilyle yani sezgi ile bilgilerin kalbe dogrudan akta-
rildigint savunur.

Gonul, tasavvufta Allah’a agilan bir kapidir. Gonlin yikilmasi, kiriimasi
demek Allah yolunda agilmis olan bu kapinin kapanmasidir. Tipki asksiz
kalan bir gonlin virane olmasi gibi asksiz kalan insanda yaratilis amacin-
dan uzaklagir. Bundan dolay “génul” tasavvufta ¢ok kiymetlidir. Cunkd go-
ndl, Allah’in tecelli ettigi yerdir.

Sayet goz, gordigune inanir oysa gonul sezgiyle, duyguyla, ilahi bir
hissiyatla her seye baktidi icin yalan sdyleyemez, yanlis dusinemez ve
yanilma payi yoktur. Bu baglamda “Ma kezebe-l fu-adu ma raad” (Necm
suresi 11. ayet) ayetiyle agiklamak gerekirse “Gozinin goérdiginu gonli
yalanlamadi.”meali bu agiklamay! destekleyecek niteliktedir.

Peygamber Efendimiz kalbin énemini soyle belirtir: “ Sunu iyi bilin ki, in-
san viicudunda kiiglik bir et pargasi vardir. Eger bu et pargasi iyi olursa, bui-
tiin viicut iyi olur; bozulursa, biitiin viicut bozulur. iste bu et pargasi kalptir.”
hadisinden yola ¢ikarak suphesiz ki zikir gonille yapilir, iman, ibadet ancak
gonille olur. Beden olur ve topraga girdikten sonra ¢lrtr, yok olur. Oysa
gonil dyle degildir. Gonul ebedidir. Her sey gonilden mitekevvindir. Eger
ki kisi gonlina Allah yoluna adamayip dis dinyasini sislemekle ugrasirsa
tipki gonll viran olmus bir kisinin pis olan evini temizleyip digini stuslemesi-
ne benzer. Oysa evin disinin temiz oldugu gibi i¢inin de temiz olmasi daha
efdaldir.

Beyitte, sekil guzelligine degil asil olan kalp glzelligine vurgu yapilmistir.
Onemli olan dig guizellik degildir. Dis glizellik gelip gegicidir. Kalici olan ise
gondldur. Goz, dis glzellik karsisinda yanilabilir ancak gonuil hi¢bir zaman
yaniimaz. Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.) “Allah sizin suretinize ve mallari-
niza degil, kalplerinize ve amellerinize bakar.” hadisi bu yorumlari destek-
lemektedir.
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49.Beyit
Ko Gl o o S i N i G Sy
Beyit:

Ve minki sekayi bel belayi minnetun
Ve fiki libasi’'l bu’se esbagu ni‘metun
Ask belasi nimettir.

Mana: Senin vuslatindan benim mahrum olmam, ask ve muhabbette
benim belam belki de benim igin biyuk bir nimettir. Zird benim muradim
sana kavusmaktir. Senin muradin benim hicran ve mahrumiyetim ise senin
muradin Uzre olmak bana buyuk nimettir. Senin sevginde mesakkat ve fakr
elbisesi nimetin en buyugudur.

Belé kelimesinin iki farkli anlami vardir: Birincisi gam, keder, sikinti anla-
minda olup ikincisi Arapgada “evet” anlamina gelmekte olup “Kal( Bela” ile
anlam oyunu gergevesinde de kullanilir.

Asiklar ve Hak yolunda olan kimselerin cektikleri bela onlar icin biiyiik
bir nimettir. Sevgiliye giden yollar hep dikenlidir, mesakkatlidir. Asik ise bu
yollari basarili bir sekilde gecip muradina nail olmak ister. Asiklar, sevgili-
nin yolunda ¢ekilen aci, keder, sikintilari hep Allah’tan isterler, agk yolunda
cekilen bu sikintilari Allah’in kendilerine vermeleri icin yalvarip dua ederler.
Hicbir zaman sevgiliye kavusmak istemezler. Clnkl asiklar, cektikleri bu si-
kintilar sayesinde olgunlasirlar, kemale ererler. Tasavvufta bunu “Hamdim,
pistim, yandim.” teslisi ile en glizel sekilde ifade edilir. Bu yolun sonunda
asik kendisini feda eder. Sonunda bu agsk ilahi aska déniisir. Tipki Kays'in
Mecnin’a duydugu ask gibi. Beseri asktan ilahi aska déniisen giizel bir
hikaye.

& e G g8 2805 il dguadl e 255 a8 aa s Con il T e ) 1005
(Araf suresi 72. Ayet) (e 134 & US U) dal) 251 5185

“Kiyamet glnlnde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
Ademogullarlndan, onlarin bellerinden zurriyetlerini ¢ikardi, onlari kendile-
rine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet
(buna) sahit olduk, dediler.”

“Beld” kelimesi icin yukarida verilen ayetten yola c¢ikilarak yiice Allah
“Elestl bi-rabbikiim?” yani “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugun-
da ytice Allah’in guizelligi karsisinda bitln ruhlar “bela” dediler. “Evet” anla-
minda. O glizelligi goriip de “evet” dememek ne miimkiin. iste o giin bugiin
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dinyadaki iyi kdtu batln imtihanlarimiz “bel&” oldu. Yuce Allah insanoglunu
bundan 6tirl olmasi gerek ki hep “belalar” ile siniyor. Belalar ile kendisini
bizlere hatirlatiyor.

71.Beyit
- B s “.: - - Pesl - ap
'u.xe.:'..-'lc.-?l}-\u.!tq.-_,il} a);pwiﬁdh{;ujj

Beyit:

Ve vasfl kemalin fiki ahsenu sdretin

Ve ekvemuha fi'l-halhi minhu’s-temeddeti
Allah Adem’i kendi suretinde yaratti.

Mana: Sendeki gizli ve en glzel slretteki kemal sifati hakki igin; o en
guzel sdretin en dizginl de insan unsurunun hilkatinde olandir ki o kemal
vasfindan medet ister, iste bu sifatla mevsuf olan kemal hakki icin demektir.

Yiice Allah, Hz. Adem’i (aleyhisselam) essiz ve benzersiz bir sekilde
yaratmistir. O’'nun yaratilis| o kadar kusursuzdur ki, seytan ona secde et-
mekten kaginmistir. Allah, madde izerinden oldugu gibi sret yoniinden de
eksiksizdir. “Allah, Adem’i kendi stretinde yaratti” hadisi, sahih bir hadistir.
Bu hadisle ilgili farkl rivayetler ve yorumlar mevcuttur. Bazi alimler, “saretihi”
kelimesindeki “” harfini Allah’a yonlendirirken, diger bazi alimler ise “siret”
kelimesinden hareketle, “ilahi rahmetin en fazla insan tizerinde tecelli ettigi
varlik oldugu” seklinde bir yorumda bulunmuslardir.

CF Ade ) ) B il 08 a8 e 8 (1N e L deaa o A 2 Las
aaiald A<Dl e il e JB o Lo ) )3 ¢ g Al ghag i i) (318 & JUB Al g Adde Al Lo )
s o Lad) JAny e <8 A) ) aDlad) | gl aSide aDlad) (U8 el )3 dpad g dliad ol gaay La
OV s pally BIAY) 5 ald adf
Eb( Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.s.)in soyle dedigini nakletti: Allah
Adem’i yaratti. O sirada boyu altmis zira idi. Daha sonra meleklerin (szleri
tizerine Adem’e) Sana ve ziirriyetine olan selamlarini isit, dedi. O da me-
leklere “Es-Selamu aleykum” dedi, melekler dediler ki, selam (in kaynagi)
Allah’'tir. Cennet’e giren herkes Adem suretinde girecektir. Yaratma simdiye
kadar hala da devam etmektedir.?

O i (8 (Pae (n (8 Ol Waa JB Ly G s o) Wiss JB Glaadl o Juadl) U dl]
O g g 4ndl (a4 99 g g Al gl pSaal Gl o JB by 4l Al L () 08 Bk
A ga e adl G )

2 Buhari, Sahih, Enbiya , 1, (3/1210), Istizan, 1, (5/229); Muslim, Sahih, EI-Cenne ve Nai-
muha, 28, (2/1449); Ibn Hibban, Sahih, Tarih,1, (14/33).
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EbQ Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in séyle buyurdugunu haber verdi:
Sizden hig kimse, Allah yuzina ve yizine benzer yuzu cirkinlestirsin, de-
mesin, CUnki Allah Adem’i kendi suretinde yaratmigtir. *

Allah, insani yaratirken milkkemmel bir sdrette yaratmistir. insan bundan
dolayi esref-i mahlUkattir. Bu yizden insan, Allah’in rahmetinin en fazla te-
celli ettigi varliktir.

insanin ylzi Allah’'in aynasidir. Her bir insanin yiiziinde yiice Allah’in
bir mihri vardir. insanin yiiziinde nur vardir. “Nur” ismi, esmad’l-hiisnadan
olup Kur’an-1 Kerim’de birden fazla yerde ge¢cmektedir. Bu kelime ylze atfe-
dilip insan ylzunin aydinlk, parlak ve nurlu olduguna delalet edilir. Bundan
dolayi Allah’in yaratmis oldugu esref-i mahlUkata ¢irkin kavrami kullaniima-
sI uygun degildir.

el Le Uaa alla o deaa Aida g el Waa ol s adgall o o pal Wisa

Ao A Lo Al Jgmy JB JB 5 b ol 08 il (ol o BB (e i 0 ) 08 g4 O

OB 4 gl) it olA aSaa) Ji8 1) a3 JB alug Asle A s el 0o alla 0 G g alug
Al o adl B8 A

EbG Hureyre’'nin naklettigine goére Hz.Peygamber (s.a.s.) sOyle buyur-
mustur: Sizden biri, bir kardesiyle kavga ettiginde yuzine vurmaktan sakin-
sin. Ciinki Allah Adem’i kendi suretinde yaratmistir.*

Bu rivayette de insanin ylUzine vurulmasinin hos karsilanmadidi vur-
gulanmistir. insanin yiiziine vuruldugunda Adem (a.s.) yiiziini tahkir etmis
olursunuz. Ciinkii Allah Hz. Adem’i essiz ve benzersiz yaratmigtir. Burada
aslinda séylenmek istenilen, Allah Adem’i yiiziine vurmus oldugunuz kiginin
biciminde yaratmistir. Bundan dolay! bu davranis tahkir edici bir davranis
olmasindan 6turld bir kisinin yluzine vurulmasi hos karsilanmamis ve ya-
saklanmistir.

242. Beyit
- - .- s 2 .2
"_lf‘}f'-"_,fﬂjl:- &h’w.’_g{‘dﬁ
Beyit:

Fe kulli melihin husnuhu min cemaliha
Muarun lehu ev husnu kulli melihatin
Her glzellik O’ndandir.

3 Ibn Hibban, Sahih, el-Hazar ve'l-ibaha, 8, (13/18); Heysemi, Mecmeu’'z-zevaid, Edep,
Nehy ani’d-Darp ale’l-Vech, (8/106).

4 Muslim, Sahth, Edep, 115, (4/2017); Ahmed, Misned, 2/244, 251, 434, 463, 519; Abdurrez-
zak, Masannef, EI-Ukul, Babu darbi’n-Nisa ve’l-Hadem, No: 17950,17952, (9/444, 445).
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Mana: Ey talib ve asik, her glizelin giizelligi, her latifin letafeti O hazretin
guzelliginden édun¢ alinmadir. Butin glzellerin ve sevgililerin guzelligi de
O hazretin mikemmel gizelliginden ariyettir. O halde hakkani ruh zulmani
olan cesedden aslina dénse insan bedeni gugslz, ¢curik ve siyah bir kerpi¢
pargasi olur.

Beyitte “melih-hisn-cemal” kelimeleri bir arada kullanilarak “guzel, gu-
zellik” kavramina vurgu yapilmistir. O glzellik ise llaht glzelliktir.

Ména olarak “hisn” glzellik anlamina gelir. Zatindaki kemal, sadece
Hak’ta bulunur. Dinyadaki tim guzellikler, O’nun guzelliginden kaynaklanir.
“Husn,” i1aht glzelliktir (Cebecioglu, 2009, s. 85).

“Cemal” kelimesi; guizel, guzellik, i¢c ve dis guzelligini ifade eder. Cemal,
Allah’in musahede-i ilmiyye olarak, kendi Zatinda ilk misahede ettigi ezeli
bir sifatidir. O, miisdhede-i ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati gérmek
diledi, bunun Uzerine ayna gibi kendi cemalinin aynini gérmek tzere alemi
yaratti. Kasani konuyla ilgili olarak sdyle devam eder: Cemal; Allah’in, Zati
icin vechi ile tecelli etmesidir (Cebecioglu, 2009, s. 62).

Guzellik kavrami goreceli bir kavramdir. Kisiden kisiye degisir. Guzellik,
bir gehrede veya vicutta var olan gozle gortlen bir kavram degildir. Bu gi-
zellik dyle bir glzelliktir ki her sey glzelligini O'ndan alir. Gerek canli gerek
cansiz varlik olsun. Her seyin kaynagi O’'dur. “O” ilahi yaraticidir.

Tdm guzellikler, Hakk’'in glzelliginin acida ¢ikmasidir. Bu nedenle, bir
kisinin glzel ylzine duyulan hayranlik, sadece kendi digsal gizelliginden
kaynaklanmaz. Bu guzellik, ona verilen gluzelliklerin gergek giizelinden gelir.
Bu nedenle, suretteki guzelliklere takilip kalmak, yaraticlyr disinmemek
buyuk bir su¢ ve gunah olarak degerlendiriimelidir. Aslinda, gegici olan din-
yevi glzelliklere duyulan hayranlik, akil tarafindan énerilmeyen bir davranig-
tir. Bizi bayuleyen bir guzellik karsisinda “Sekil verenlerin, sGret yaratanlarin
en guzeli olan Allah’in sani dikkatle bak ki, ne yucedir [MU'minan, 23/14].”
ayetini hatirlayacagiz. Zira tim guzellikler aslinda O’na aittir. Guzel yuz-
lerde, yaraticinin harika sifatlarini gérmek ve O’na hayran olmak, Hakk’in
gergek miminlere bahsettigi bir [ituf ve ihsandir (Can, 2006, s. 183).

Sokrates’in “Gulzelligin 6zU” olarak adlandirdigi bu guzellik, aslinda
“Allah’in guzelligi’dir. Kuran’da insanin fitratinda bulunan “giizel olma”, “gu-
zelligi fark etme” ve “glizellige meyil etme” duygularina uygun olarak, hem
iyilik hem de guzellik anlamina gelen “hiisn” kdkinden tlreyen kelimelerle
estetige vurgu, toplamda iki yiz dort ayette yapiimaktadir. Ayrica, guzellik
anlamina gelen “cemal” kokiinden tlireyen kelimeler de sekiz ayette zikre-

dilmistir (Yargici, 2016, s. 106-107).
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Fiziksel anlamda ise guzellik kavramini destekleyen bir ayetle konuyu
izah etmek gerekirse “Biz insani en glzel sekilde yarattik.” (Tin suresi 4.
ayet) ayetinden yola cikilarak bilindigi Gizere goze hitap eden ilk sey fiziksel
olarak insanin dis gizelligidir. Daha sonra insanin i¢ gizelligi gelir. Stphe-
siz ki yaratilan varliklar igerisinde en guzeli insandir. Ancak insanoglundaki
bu giizellik ebedi degildir. insandaki bu glzellik élimle birlikte sona erer.
Ancak glzel yaratilis, dinya dondugu slirece devam eder. Bu yorumlar-
dan yola ¢ikilarak insanin guzelligi, gizel yaratilisi ve sonsuz gizellik sahibi
olan ilahf yaraticlyr sembolize eder.

350.Beyit

;_.,Ltgﬁuwuf,sj éi@%ﬁ%iﬁé&l;rﬁ’ i

Beyit:

Ve nefsiye lem tecza’ bi-itlafiha esen
Ve lev cezi‘at kanet bi-Jayri teesset
Kahrin da hos lutfun da...

Mana: Mahb(benin ahkaminin cereyani altinda itminan Uzere ve ne-
fislerinin stkdnetini hikaye ederek sikayette bulunduklarini sabrin aciligini
yudumlayislarini, zorluklara gégus germede ayak direyislerini rivayet edip
buyururlar ki: O hazretin muhabbeti benim nefsimi 6ldiirmemle hizin baki-
minda sikayet veya korkuya yol agmadi. Eger tahammiil ve sabir gésterme
konusunda nefsim sikayet etseydi, sikayet ve korkuda benden baska olan
asiklara uymus olurdu. Sikayet ve korkuda nasil uyabilirim ki, mahbdbdan
gelen safa olarak goririm.

Ask, Arapcga kokenli bir kavram olup asiri sevgiyi ifade eder. Bu duygu,
hem maddi hem de manevi dizlemlerde ortaya c¢ikabilir. Maddi ask, ge-
nellikle bir kadinin dissal dzellikleri, zevk ve cinsel gekicilige dayali olarak
tanimlanir. Bu tir ask, tipik olarak platonik veya hayali bir nitelik tasir (Pla-
tonik). Sairlerin agk anlayisi genellikle mecazidir. Gergek ask ise, Allah’a
duyulan asktir.

Cenab-1 Hak bir kudsi hadiste, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu
ettim, alemi yarattim” buyurmaktadir ki ilaht askin kaynagi budur. Allah’i
tanimak ve bilmek, sadece agk vasitasiyla mimkunddr. Allah’i gercekten
seven bir kisi, O’'nun yarattiklarini ayni dlglide sevgiyle kucaklar. Bu sevgi,
sadece guzelliklere degil, guzellik ilkesine yoneliktir. Herkesi ve her seyi
sevmeyi icerir. Varliklarda gérulen Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini ve
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lGtfunu dikkatle gozlemlemektir. Bu ask, zaman zaman “mecazi ask” araci-
ligiyla da elde edilebilir. Bu nedenle “mecéazi ask, gercek askin kdéprusudur”
ifadesi ortaya cgikariimistir. Gergek aska ulagsmak ise sadece ilimle mimkin
degildir (Cebecioglu, 2009, s. 33).

Tasavvufa gore, askin mahiyeti dogasi geregi zorluk ve aci anlamina
gelir. Bu, ne azabin ve zulmin eksilmesiyle ne de lutuflarin ve ihsanlarin
artmasiyla degismez. Askta, sikinti temel bir unsur olarak kabul edilir. Ra-
hathk gegici bir durumken, gergek rahatlik asla mimkin degildir. Sikintilar,
mutlak varliga yakinligin bir belirtisidir. Bu, sevilenleri sikintilarla sinayarak
ve olgunlastirarak gerceklesir. En buylk zorluklara maruz kalanlar genel-
likle peygamberler ve velilerdir. Cefa, asigin besin kaynadidir ve aski gig-
lendirir. Asiklar, sevgilileri igin cekilen zorluklari arzu ederler. Ciinkii cefa,
onun varhgini anlamak ve ona ilgi gdstermek anlamina gelir. Bu, arzulanan
bir durumdur ve asik icin bir [Gtuf olarak kabul edilir. Asil sorun, higbir sekil-
de zorluk yasamamaktir. Bu nedenle, asik sevgilisinin guzelliklerini icsel bir
sekilde dusunduginde, zorluklari bile hissetmez. CUnku asik, sevgilisinin
iradesine tamamen teslim olmustur. Onun guzelligi, bir tokat hissettirmeme-
li, dayaniimali veya bu durumdan zevk alinmalidir. Her sey ondan kaynak-
landigina gore, nimetleri kadar zorluklarina da hosgoriyle yaklasabilmelidir
(Ustiiner, 2008, s. 282).

Fani dinyada, Allah yolunda gekilen sikintilara, zorluklara katlanmak
insanoglunun imtihanidir. insanoglu, nasil ki Allah’'tan gelen giizelliklere
sUkrediyorsa Allah’tan gelen bela ve sikintilari da sabir ve metanetle karsi-
lamalidir. Bilmelidir ki Allah, sevdigi kulunu sinar, sevdigi kuluna dert verir.
Kul yani asik, bu dert ve sikintilarla micadelesi kargisinda Allah onu bazi
glizelliklerle miikafatlandirir. Asik, masukundan gelen her tiirlii iyiliklere, gii-
zelliklere razi geldigi gibi musibete ve gerlere razidir. Bir an bile bu serler-
den dolay! sikayetci olmaz. Cunkl bu musibetler, serler &si1g1 olgunlastirir,
Allah’a yakinlastirir.

Cana cefa kil ya vefa

Kahrin da hos, lutfun da hos,
Ya derd génder ya deva,
Kahrinda hos, lutfun da hos.

Y{nus Emre’nin bu dortligiinde, as1din sadakatinin, Iituf ve dermaninin
hos oldugu kadar, zorluklarin, sikintilarin ve kahrin da hos oldugu ifade
edilmistir.

Sonug¢

Sultand’l-asikin olarak bilinen Arap edebiyatinin tasavvuf giiri denildigi
zaman ilk akla gelen isimlerden biri ibni’l-Fanz’dir. ibni’l Fariz'in en énemli
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siiri daha ¢ok “el-KasidetU’t-taiyye” veya “et-TaiyyetU’l-klibra” olarak bilinen
kasidesidir. Calismamiza konu olan ve Arapca olarak kaleme alinan bu ka-
sideyi 16.ylzyilin énemli mutasavviflarindan ismail Rus(hi Ankaravi tara-
findan “el-Makasid-1 aliyye fi serhi't-Taiyye” isimli eseri serh edilmistir.

“el-Makasid-i1 aliyye fi serhi’t-Taiyye” duygu ve dustince derinlikleri olduk-
¢a 6nemli olan iki 6nemli disundrin bir araya gelerek okunmasi ve ele alin-
masi agisindan son derece 6nemli bir kaynaktir. Kitaptan érneklem olarak
alinan 3.beyit,49.beyit,71.beyit,242.beyit ve 350.beyitin tarafimizda serhleri
yapilmaya c¢alisiimistir.

Calismada, beyitlerin Arapga okunusu sunularak akabinde manalari ve-
rilip serh edilmistir. Serh edilirken klasik Tlrk edebiyatinin olmazsa olmaz
kaynaklarindan olan ayet ve hadislerden de yer yer destek alinarak beyitler
yorumlanmistir.

S6z konusu galisma, beyitlerin tasavvufi baglamda inceleme yapilmasi
alaninda ilk olma 6zelligine sahiptir. Ayrica beyitlerin Arap¢a okunusu veri-
lerek hem Arap Dili edebiyati alanina hem de Tlrk edebiyati alanina katki
saglar mahiyette bir calismadir.
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