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Oz: Siir ve edebiyat, tarih boyunca her toplumda ilgi géren ve Kkiiltirel kimligin
insasinda 6nemli rol oynayan alanlar olmustur. Arap dili ve edebiyati, Islamiyet
oncesi ve sonrasi dénemlerde sayisiz sair ve edip ile siir, gazel, kaside gibi edebi
tlrlerde her zaman 6n planda olmustur. Fatimiler déneminde ilim, bilim ve siir ile
ugrasan insanlarin devlet eliyle korunmasi ve maasa baglaniimasi ile pek ¢ok kisi-
nin bu alanlara yénelmesine sebep olmustur. Fatimilerde edebiyat ve 6zellikle siir,
devletin resmi ideolojisini teskil eden Sii-ismaili diisiince gergevesinde sekillenmis
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ve bu dislncenin etkisiyle yeni anlam boyutlari kazanmistir. Bu dénemin sairleri,
geleneksel dint kavramlari sadece zahiri anlamlariyla degil, ayni zamanda ismaililige
0zgl batini yorumlarla ele almiglardir. Velayet, nQr, orug, namaz, hac ile hiiccetullah,
yedullah, vechullah gibi terimler, dénemin siirinde siradan kullanimindan ayrilarak
imam merkezli bir teolojik gdndergeler agi igerisinde yeniden yorumlanmistir. S6z
konusu terimler, imamin ilahi otoritesini, manevi rehberligini ve kozmik konumunu
vurgulayan sembolik motiflere déniismiistiir. Bu yéniiyle siir, ismaili propagandanin
onemli bir ifade alani haline gelmis; halifeler, imamlarin yerylGzindeki temsilcileri
olarak yuceltilmis ve siirler onlara yonelik medih UslGbu igerisinde sekillenmigtir. Bu
makalede, Fatimi dénemi siirinde ismaili terminolojinin kullanim bigimleri incelen-
mekte; terimlerin s6z konusu siirsel baglamda nasil anlam genislemesine ugradigi
ornek metinler Gzerinden analiz edilmektedir. Bylece dénemin siirinin, sadece este-
tik bir Grin degil, ayni zamanda mezhebi dustncenin tasiyicisi olan ideolojik bir
sOylem alani oldugu ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Velayet, Hac, NOr, Namaz, Orug, Huccetullah, Yedullah,
Vechullah

Abstract: Poetry and literature, like other scholarly disciplines, have always had
devoted adherents in every society. In the Arabic intellectual tradition, both before
and after the advent of Islam, poetry—and genres such as the qasida, ghazal, and
madih—occupied a central place and were cultivated by numerous poets and literati.
During the Fatimid period, state patronage played a significant role in the flourishing
of literature and poetry. Scholars, poets, and men of letters were supported and
salaried by the state, which encouraged many individuals to pursue these fields. In
this period, literature—and particularly poetry—was shaped within the framework
of the Shi‘1-Ilsma‘Tli ideology that formed the official doctrine of the state, thereby
acquiring new layers of meaning. The poets of the era interpreted traditional reli-
gious concepts not only in their exoteric (zahir) sense but also through esoteric
(batin) meanings distinctive to Isma‘li thought. Terms such as walaya (spiritual
authority), nar (divine light), fasting, prayer, pilgrimage, hujjat Allah, yad Allah, and
wajh Allah were re-appropriated and reinterpreted within a theological framework
centered on the figure of the imam. In this context, such terms became symbolic
motifs emphasizing the imam’s divine authority, spiritual guidance, and cosmic role.
Thus, poetry became a significant medium of Isma ‘Tt da‘wa (religious-political prop-
agation), where the caliphs—considered the imam’s earthly representatives—were
praised and exalted through elaborate madih compositions. This article examines
how Isma1lT terminology was employed in Fatimid poetry and analyzes the semantic
expansions these terms underwent within poetic usage through selected examples.
In doing so, it demonstrates that poetry in this period functioned not merely as an
aesthetic creation, but also as an ideological discourse conveying the doctrinal prin-
ciples of the state.

Keywords: Guardianship, Hajj, Nar, Prayer, Fasting, Huccetullah, Yedullah,
Vechullah
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Giris

Fatimi Devleti, 909 yilinda Kuzey Afrika’da Ismaili dailerin yogun
propagandasi neticesinde kurulmus ve 1171 yilina kadar varhgini
surdiirmiis Sii-ismaili bir siyasi yapilanmadir (Halm, 1997). Devlet, kurulus
asamasindan itibaren kisa slire icinde bdlgesel etkinligini artirmig, Abbasit
halifeligine alternatif bir imamet-hilafet anlayisini kurumsallastirarak islam
diinyasinda ayni anda iki halifenin hikim strdigud bir dénem meydana
getirmistir (Daftary, 2007).

Fatimiler, 969 yilinda Misir’1 ele gecirerek Kahire'yi yeni siyasi ve kulttrel
merkez olarak insa etmis ve burada egitim faaliyetlerinin odagdi héline
gelen el-Ezher’i kurmuslardir (Walker, 2002). EI-Ezher, zamanla kurumsal
nitelikleri sebebiyle dinya tarihinde Universite karakteri tasiyan ilk egitim
kurumlarindan biri olarak kabul edilmistir (Berkey, 1992). Bunun yani sira
Fatimiler, halka agik kitiphaneler kurmus, ilim adamlarini ve edebf ¢evreleri
himaye ederek onlara maas baglamislardir. Bu kiltirel destek ortami, bilim,
edebiyat ve ézellikle siir alanindaki tiretimin gelismesine ve toplumda ismaili
ideolojinin yayillmasina énemli él¢iide katki saglamistir (Sanders, 1994).

“Sfa” kelimesi Arapga s-y-a‘ kokinden tiremis olup “bir kimseyi
destekleyen topluluk, bir goris etrafinda toplanan taraftarlar grubu”
anlamina gelir (Oz, 2010, s. 129). Kur'an-1 Kerim’de kelime, ayni disiinceyi
paylasan grup veya firka anlamlarinda kullaniimistir (ibn Manz(r, ts.). Hadis
literatiriinde de benzer sekilde, herhangi bir kisinin taraftarlarini ifade
etmek Uizere kullanildigi gériilmektedir (ibn Manz(r, ts.). Terimsel anlami
bakimindan “$ia”, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin, yani dini-
siyasi otoritenin, Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere ait oldugunu savunan
topluluklari ifade eder (Madelung, 1997, s. 15—-17). Bu anlayis, imamlarin
Allah tarafindan nass ile tayin edildigi ve imamlarin manevi otoritesinin
tartisilamaz oldugu inancina dayanir (Hodgson, 1955, s. 23-25).

Hz. Ali ve soyunun siyasal ve dini dnderligini savunan Siilik, hicrf ilk
yuzyillarda hizla kurumsallasarak mezhep huviyeti kazanmis ve zaman-
la Gig ana kola ayrilmistir: isna‘aseriyye (Oniki imam Siasi), Zeydiyye ve
ismailiyye (Daftary, 2007, s. 3—10). Tarihsel siire¢ igerisinde bu (i¢ ana yapi
da kendi iglerinde alt firkalara ayrilmis olmakla birlikte, Keysaniyye, Galiyye,
Vakifiyye ve Tavalsiyye gibi bazi kollar zamanla zayiflamis veya tarih sahne-
sinden c¢ekilmistir (Halm, 1991, s. 15-18). Bu ¢alisma, adi gegen firkalardan
ismailiyye gelenegi lizerinde yogunlasmaktadir.

Sifligin temel inang esaslari tevhid, adl, nublvvet, imamete iman ve
me‘ad olarak 6zetlenebilir. Bu baglamda imamet doktrini, $ii teolojisinin mer-
kezinde yer almakta; imamin ilahT nass ile tayin edildigi, glnahsiz (ma‘sim)
oldugu ve dini bilgilerin hakiki yorumunun ancak imam araciligiyla mim-
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kiin kilindigi kabul edilmektedir (Madelung, 1997, s. 15-17). Sii topluluk-
lar, kelime-i sehadete “‘Allyyun Veliyyullah” ifadesini ekleyerek Hz. Ali'nin
velayet makamini vurgularlar (Halm, 1991, s. 22). Namaz, orug, zekat ve
hac gibi ibadetler farz kabul edilmekle birlikte; humus, tevella—teberra, imam
ziyareti ve As(ira matem ritiielleri mezhebin pratik dindarligini belirleyen un-
surlar arasindadir (Daftary, 2007, s. 79-84).

ismaililigin bagimsiz bir mezhep kimligi kazanmasi, imam Ca‘fer es-
Sadik’in (6. 148/765) vefati sonrasinda imamet konusunda ortaya ¢ikan
gOrus ayriliklarina dayanmaktadir (Hodgson, 1955, s. 41). Rivayetlere gore
Ca'‘fer es-Sadik'in oglu ismail, babasi tarafindan veliaht olarak belirlenmis;
ancak onun babasindan 6nce vefat etmis olmasi, iki farkli yorumun dog-
masina yol agmistir. ilk gruba gore ismail 6imemis, sadece takiyye yapmis
ve “gizlenen imam” olarak mehdi vasfiyla geri donecektir. Bu gruba Halis
ismaililer veya Miibarekiyye denmistir (Daftary, 2007, s. 97—102). Ikinci
gruba gére ise imamet, ismail'in oglu Muhammed b. ismail’e intikal etmis;
bdylece ismaili imamet silsilesi bu hat lizerinden devam etmistir. Daha son-
raki yuzyillarda bu ¢izgi Fatimi Devleti'nin ideolojik temelini olusturmustur
(Halm, 1991, s. 66-70).

ismaili diistincenin sekillenmesinde sadece siyasi faktérler degil, ayni
zamanda iran, Mezopotamya ve Helenistik kiiltiir dairelerinde giiglii kabul
gOren gnostik egilimler, Yeni Eflatunculuk ve Hermesg¢i kozmoloji de etki-
li olmustur (Walker, 1993, s. 25-33). Bu entelektiel etkilesim, ismailfligin
batin—zahir ayrimi ve te’vil ydontemini merkezi bir dgretisel ilke haline getir-
mesini saglamistir. Buna goére her nas, biri siradan inananlara yoénelik zahirf,
digeri ise yalnizca seckinlerin anlayabilecedi batini anlam olmak Uzere iki
dizlemde yorumlanir (Daftary, 2007, s. 140—145).

ismail 6gretide yedi sayisi kozmolojik ve tarihsel diizlemde kutsal kabul
edilmektedir. insanlik tarihinin yedi peygamberi devir lizerinden ilerledigi;
her devrin son peygamberinin seriat getirdigi, sonraki dénemin ise bir “k&mil
varis” tarafindan batini yénden devam ettirildigi ileri stralmistir. Bu pey-
gamberler: Adem, Nah, ibrahim, Masa, Tsa, Hz. Muhammed ve Muhammed
b. ismail'dir (Halm, 1991, s. 120-125).

Fatimiler doneminde ise siir, hem kdilturel bir ifade alani hem de mezhebi
propagandanin énemli bir araci olarak kullaniimistir. DGnemin sairleri, hali-
feleri “ilahT nurun ve velayetin mazhari” olarak ylcelten medhiyeler kaleme
almis; velayet, ndr, hac, salat, hiiccetullah, yedullah, vechullah gibi kavram-
lar, batini bir anlam 6rgusu iginde yeniden yorumlanmistir (Walker, 1993, s.
115-120). Bu ydnuyle Fatimi dénemi siiri, yalnizca estetik bir edebi Gretim
degil, ayni zamanda teolojik ve ideolojik sdylemin poetik bicimde insasidir.

Lisani llimler Dergisi, Cilt 3, Sayi 2, 2025, ss. 293-309
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Velayet

Veli (cogulu: evliya), Arapga ‘v-I-y’ kokiinden tliremis olup sozlikte “ya-
kin olmak, dostluk kurmak, desteklemek ve sahip ¢ikmak” gibi anlamlara
gelmektedir (ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “v-l-y” md.; Lane, 1863, s. 3074).
Kavram, ayrica “yardim eden, koruyan, efendi, sahip, komsu, halife ve ni-
meti veren veya nimet verilen kimse” anlamlarinda da kullaniimaktadir. Keli-
menin temel anlami olan “yakinhk”, baslangigta kan bagi ve toplumsal daya-
nisma ile iligkili iken, zamanla manevi yakinlik ve ruhani bagliik anlamlarini
da ihtiva edecek sekilde geniglemistir (Celik, 2018, s. 112).

Kuran-1 Kerim’de vell kavrami hem Allah’in miminlere dostlugu hem de
muminlerin birbirine destek olusu baglamlarinda cesitli ayetlerde yer almak-
tadir (6r. Yunus 10/62; Bakara 2/257). Bu ayetlerde kavram, ilk dénemlerde
daha ¢ok basit ve sosyal baglamli anlamlarda kullanilmigtir. Ancak tarihsel
sureg icinde 6zellikle mezhebi yorumlarla birlikte terim teolojik derinlik ka-
zanmigtir.

Velayet kavraminin en belirgin anlam genislemesi Sii disiince siste-
minde ortaya gikmistir. Sit doktrine gore veli; yalnizca siyasi 6nder degil,
ayni zamanda ilahi olarak tayin edilmis (nass) ve gunahlardan korunmus
(masum) ruhani rehberdir (Madelung, 1997, s. 15-18). Bu anlayis geregi
velayet, Hz. Muhammed’den Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen imamlar
silsilesine aktariimistir.

ismaili dgreti icinde velayet kavrami daha da sistematik bir yapi kazan-
mustir. ismaill doktrine gére velayet makami, niibiivvet makamindan son-
ra gelen, fakat imadmet makami ile 6zdeslesen Ustln bir ruhani mertebedir
(Daftary, 2007, s. 108-110). Her peygamberin, seriatin zahiri hukumlerini
aciklamakla goérevli oldugu; buna karsilik velinin, bu hidkimlerin batini ve
hakiki anlamlarini te'vil ettigi kabul edilir. Bu nedenle velayet, batini bilginin
(ilmd’l-batin) kaynagdi olarak gorulir. Ayrica velinin, Allah tarafindan kalbine
ilham yoluyla segcildigi inanci hakimdir (Corbin, 1983, s. 65).

Fatimi Devleti'nin ideolojik temelini olusturan ismaili égretide velayet,
yalnizca dinf bir konum degil, ayni zamanda politik otoritenin metafizik te-
meli olarak islev gérmustir. Bu nedenle FatimT dénemi siir ve edebiyatinda
velayet kavrami, imam merkezli sembolik bir sdylemin anahtar terimi héline
gelmistir. Bu konu hakkinda El-Ferra’ diyor ki; “cusall 2 483l 9 clabad) 3 4N 57
“velayet sultandadir velayet ise dindedir.” EI- Kad'n-Nu’man ise; “adw¥)
Leladl 49 gllg Agally LSy gally 33ually agually 3 lghlly LVl Ay alled i o
“Islam yedi temel izere kurulmustur. Bunlar velayet, temizlik, orug, namaz,
hac, zekat ve cihattir. Velayet bunlarin en hayirlisidir.” demistir. Veli olan ki-
sinin sdz0 hiccet ve delil olarak kabul edilmistir. Bu kisiye itaat ve tabi olmak
ise farz gortlmistir. Bdyle bir anlayisa ve inanisa sahip Sii-ismaili mezhep
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temelli Fatimi Devleti siirlerinde inancin tesirlerine rastlamak miamkuindur.
Bu tesir yalnizca Velayet konusunda olmamistir. Su beyitler bu konu hak-
kinda 6rnek gosterilebilir;

’ 2o }M-jb 55 * ’4::\)!
Salh & s
Cudall QAN 4 Laa B

A ol B Al i

Tarkce karsiligr ise; “Allah, el-Mustansir'in sancagini muzaffer kilsin,
Kahredici ve ylice Rabbe hamd olsun! O, gengligi karartan ihtiyarligin izini
silmis. Ve imami, tazelenmis bir glizelligin icinde ortaya ¢ikarmistir” seklinde
cevirmek mimkiindir. ilk beyitteki kilic ve koruyucu imgeleri zahiri diizeyde
siyasi gu¢ ve askeri kudreti isaret eder; fakat Fatimi baglaminda bu unsurlar
ilah mesruiyete baglanir: Kilig, dinin savunucusu olarak halifenin/da‘inin
gorevinin semboludur. Bu nedenle siir, hem siyasi propaganda hem de teo-
lojik mesruiyet sdylemi Uretir.(Qutbuddin, T. (2005).)

imam’in nar(1sik) olarak sunulmasi, ismaili teolojide imamin ilahi nuri
otoritesine isaret eder. Bu tlr betimlemeler, ylzeyde halifeye 6vgu gori-
nurken batini okuma, imam-muhabbet/ilmi rehberlik ve kurtulus-teolojisiyle
iligkilidir. Siirdeki 1s1k metaforu, te'vil yoluyla ilahi hakikatin agiga ¢ikisini
sembolize eder.

Bu siir, ya saray-davanin eliti (halife, ileri gelen da‘iler) ya da inisiyatik
gevreler (batint bilenler) igin yazilmistir. Bazi beyitlerin zahiri anlami halka
hitap ederken, batinT anlamlari yalnizca muhatap igsel bilgiye sahip okur
tarafindan kavranir. Bu durumu Hint kokenli Tahera Qutbuddin “committed
literature” yani ideolojik baglilik tasiyan edebiyat baglaminda ele alir.

Hac

islam dininin temel ibadetlerinden biri olan hac, Fatimiler déneminde de
Onemini korumustur. Fatimiler, Kabe’nin kutsalligina ve hac mevsiminin dini
degerine inanmaya devam etmiglerdir. Misir merkezli iktidarlari ddneminde
hac organizasyonu ve Kabe tdrenlerini himaye ederek bu mesruiyeti so-
mutlastirmislardir. Ancak kaynaklar, Fatimi halifelerinin bizzat Hac yapmak
yerine, genellikle Misirdan Hicaz’a gonderilen hac kervanlari ve amir el-hac
gibi gérevlendirmeler araciligiyla otoritelerini sahaya yansittiklarini géster-
mektedir. Bu durum, Fatimi yonetiminin siyasi ve dini merkezini Misirda
kurma stratejisiyle iliskilendirilebilir; dolayisiyla halifenin fiziki olarak hacda
bulunmasi yerine hac vesikalari, himaye ve sembolik hediyelerle mesruiyet
vurgulanmigtir.
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ade) Ay ool (e 4 (A4, aladl ale Gl ale
plAl) 5 ilall 5 (&N &) Al 5 Gl O (s

“Dini dgretti, ilmi dgretti Mevla. Rabbinin nurundan alametler bulunan.
Peygamber ailesinin giinesi ve haremin en buyugu, riknu, safasi, makami.”
(el-Mu’eyyad fi'd-Din, 10. Siir, 233) manalarina gelmektedir. Bu kasidede
anlasilacagi tizere ilmin islam’daki konumunun merkezi oldugunu, sadece
bir bilgi birikimi olmadigi dini ve manevi bir deger oldugu anlamlarini tasi-
mistir. Hz. Peygamberin kutsal mekéanlarla olan bagina ve oradaki 6nemine
atifta bulunulmustur. Peygamber'de yaraticinin isaretlerinin var oldugunu
sOylemektedir. Ayrica safa motifi hac ibadetinden bir parca olmasi dik-
kat geken bir bagka delildir. Sembolik olarak bir baslangi¢ noktasini tem-
sil etmektedir. Makamdan kasit Makam-i ibrahim’dir. Bu kaside, siirin dini
ve tasavvufi bir derinlige sahip oldugunu, ilahi askin ve kutsal mekanlarin
Onemini vurgulamaktadir. Anlasilacag! Uzere dini éven ve ylcelten bir si-
irdir. Fatimi giirinin ayirt edici yénlerinden biri, ismaili-Batini hermenétigin
siir diline tasinmasidir. Buna gore sairler, Kur'an ayetlerini zahiri anlamiyla
sinirli olmayan |mam merkezli batinT bir yoruma tabi tutmuslardir. Nitekim
“b3had %8 43 5 15158 A3 L &ia3” ayetinin (Bakara 2/150) zahiri anlam ytizlerin
Kabe'ye gevrilmesi gerektigini belirtirken; Fatimi-ismaili yorumda bu ayet,
“yuzlerin imam’a gevrilmesi” gerektigine dair bir teolojik delil olarak okun-
mustur (Halm, 1997, s. 133). Bu anlayisa gére haccin hakikati, Kabe'yi ziya-
ret etmekten ziyade yasayan imamla karsilagsmak ve ona baglilik géstermek
olarak kabul edilmistir (Daftary, 2007, s. 159). Dolayisiyla imam’a yonelen
kimsenin, diinyevi ve uhrevi musibetlerden emin olacagi distincesi, bu siir-
lerde merkezi bir tema héline gelmigtir.

Bu cergevede kaside, yalnizca bir 6vgu veya dini duyarlilik ifadesi degil;
imam merkezli ismaili inancin siirsel diizeyde doktriner bir temellendiriimesi
olarak da deg@erlendirilebilir.

Nar

Nar yani 1sik kavramina deginecek olursak Kur'an-1 Kerim en guzel se-
kilde ifade etm|§tLy hl-w o cl-md‘ cl-MA &b US*-MS wy Jia uaﬂu < gadd) L ]
333 F o Le-'-u IG5 4-»9)“ ¥ Agli) ‘\SJL‘-‘ B A MJ-' tsﬁ TS LHS FREg
Al gl U8 a5 Gl QRS 0 Syl HIM EPH NP ERP A s 50 i 17
“Allah, goklerin ve yerin narudur. O’'nun ndru soyle bir misalle anlatilabilir:
icinde lamba bulunan bir fanus. Bu lamba kristal bir cam igindedir. Bu kristal
cam da inci gibi parlayan bir yildiza benzer. Lamba doduya da batiya da ait
olmayan mubéarek bir zeytin agacinin yagindan tutusturulur. O yag, nere-
deyse kendisine ates degmezse bile kendiliginden isik verecek haldedir. Bu
durum, n0r Gstine nardur! Allah diledigi kimseyi kendi nGruna eristirir. Allah,
gergegi anlamalari igin insanlara boyle misaller verir. Allah her seyi hakkiyla
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bilmektedir.” seklinde yuce Allah(c.c) misal vermistir. Fatimi siirinde Allah’in
yeryiiziindeki ndrunun imamlar olduguna inanip bunu siirlerine yansitmis-
lardir. Bu bllgLye,gu Ayet-i Kerimeyi delil olarak gostermektedlrler ) sial RE
ésALA ab dlyl dsa I g3 1oadl 5 55 paly 55338 5 47 “O peygambere ina-
nan, onu koruyup destekleyen ona yardim eden ve onunla birlikte gdnderi-
len ndra uyanlar, iste kurtulusa erenler bunlardir.” Génderilen ndr ifadesin-
den imamlarin kast edildigini iddia etmektedirler. Fatimi kozmolojisine gore
“nar” kavrami, yaratilistan 6énce de var olan ezeli bir hakikattir. Bu anlayista
ndrun kaynagi, Ummir'l-Kitab’a (ilahi Bilgi Levhasi'na) kadar uzanir. Allah
Tedl&’nin ilk olarak zahiri ndru, yani Hz. Peygamber’in niblvvet nlrunu ya-
rattigi; ardindan ikinci olarak batini ndru, yani Hz. Ali'nin velayet nGrunu var
ettigi kabul edilmektedir. Boylece nubuvvet ve velayet, varligin baslangicin-
da iki tamamlayici ilahi tezahUr olarak gorilmustir(Daftary, 2007, s. 159).

AN uaitl) llia b AT a3 5 0 Ush o sag a1
& L 4 A gl 3 s Hsd sl 138 4K L

“Ne Ulkenin uzunlugu ne de genisligi onu kapsayabildi, fakat o giine-
sin yolunda ilerliyor. Bu aydinlik, onun alninin nGru degil, bilakis Allah’in
ndrunda ortakhg: vardir.”( ibn Hani, ed-Divan, s. 260)

Bu beyitlerde meth edilen kisinin herhangi bir mekanla sinirli kalmadi-
gini, genis cografyalara tesir ettigini ifade etmektedir. Bu kisi aydinlatici,
yol gdsterici ve her mekéna ulagabilecek vasfa sahip oldugu ima edilmek-
tedir. Bu ndrun Allah’in bir yansimasi oldugunu anlatiimaktadir. Bdylelikle
s6z konusu kigi yani halife imam, manevi bir derinlige ve ilahi bir destege
sahip olmaktadir. Kisacasi, bu dizeler ydneticinin sadece fiziksel varligiyla
degil, ayni zamanda manevi ylceligi, evrensel etkisi ve ilahi bir baga sahip
olmasiyla 6n plana ¢iktigini ifade eden derin anlamli ve 6vgu dolu bir siirdir.

Namaz ve Orug

ismaili mezhebinde namaz ve orug ibadetlerine iligkin iki farkli yaklasim
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Musta‘lilerin yaklagimidir. Musta‘liler, nama-
zin bes vakit olarak farz olduguna inanmakla birlikte, bu vakitleri i¢ zaman
dilimi icinde kilarak eda etmiglerdir: 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiyi birles-
tirmiglerdir. Ayrica Ramazan ayinda bir ay boyunca oru¢ tutma uygulamasi-
ni da sirdirmuslerdir. ikinci yaklasim ise Nizarilere aittir. Nizariler, namaz
ibadetine sembolik ve batint bir anlam yiklemiglerdir. Onlara gére namazda
Kabe’ye yonelip secde etmek zahiri bir uygulamadir; asil olan, kisinin kendi
hlccetine yonelmesi, hiccetin ise imama yonelmesidir. Bu baglamda na-
maz, imama ve onun temsil ettigi hakikate yonelis olarak yorumlanmistir.
(Institute of Ismaili Studies, n.d.)
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4@;!@33\;4&&1 il b gsadl gl b ed

“Sicaklk verdin Ey Ramazan nesiller boyunca bize, takva ile mujdeledin,
susuzlugu giderdin. Orug, iyilik ve takva senin i¢inde kesintisiz mevcuttur,
ayrilmaz salih ve husu ile. Keske ayin kesilmeden donseydi ve keske gol-
gen Uzerimizden hi¢ ayriimasaydi. Gegip duran aylar iginde sen ancak elgi-
lerin soyundan gelen Nizar gibisin.” (ibn Hani, ed-Divan, s.403) Yukaridaki
siirde, oru¢ kavramina batini yorumlar getirildigi gorilmektedir. Sair, orug
ayl olan Ramazan’i sembolik bir sekilde imamla 6zdeslestirmistir. Nasil ki
Ramazan ayinda tutulan oru¢, miminlerin glinahlardan arinmasina vesile
oluyorsa; sair de bu benzetme araciligiyla imamin affi ve bagislamasi dilegi-
ni ifade etmektedir. Ramazan ayinin diger aylardan daha hayirl ve bereketli
olusu, siirde halifenin veya imamin Ustinltugd ve cdmertligiyle iligkilendiril-
migtir. Boylece sair, dini bir ibadeti sembolik bir bicimde imamin manevi
mertebesini ylceltmek amaciyla kullanmigtir.

Ovgli ve siikiir kavramlari, Fatimi siirinde énemli motifler arasinda yer
almistir. Bu temalar etrafinda ¢ok sayida kaside ve siir kaleme alinmistir.
Ancak bu kavramlar, yalnizca ylzeysel anlamlariyla degil, batint ve sembo-
lik anlam katmanlariyla ele alinmistir. Nitekim “n0r”, “oru¢”, “hac”, “namaz”
gibi diger dini terimlerde oldugu gibi, 6vgu ve sukur kavramlari da derin
teolojik ve tasavvufi anlamlar kazanmistir. Ayrica dvgu ve sukir, anlam
yonuyle orug ibadetiyle de baglantili iki kavram olarak degerlendirilmistir.
Zira orug, nefsin arinmasini ve kulun sukriini ifade ederken; évgl, imamin
ilahi sifatlarinin yiiceltiimesini temsil etmistir. Ovgii ve siikiir, Fatimiler igin
onemli motifler olmustur. Buna dair ¢ok fazla kasideler ve siirler yaziimistir.
Elbette ki dvgl ve suklr kavramlari batini anlamlar yuklenerek kullaniimistir
tipki nur, orug, hac, namaz ve diger terimlerde oldugu gibi. Ayrica orug ile
baglantili olan iki kavramdir.

O il § g3 (ha i Ly U LSLS J &
GAe Lisie llly 134 Alh K5 g aga e liap
IouSa cild it agy Bl g Aol Jab dlia B3e 350
RIS TA NPT AL IR SAda dll 41 Y Usas &l
il 30 S (S B U La 4 oL J6
Ol g 0dis oA (4 gala o8l A, o Al A
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“Allah amellerimizi kabul eylesin, senin riziklandirman yeter ve sen bi-
zimle olansin, iki farzdir orug ve halifeye sikir ve onlari seninle yaklastirdi,
sen ylce bir makamdasin. Sana hamd olsun ki bu sana layik bir 6vgi degil.
Senin kaderin 6l¢lli ve mensur olandir. Allah senin hakkinda ne dedi ki ben
ne soOyleyebiliim? Sana yazilan tim siirler dogru, Allah senin gortsinin
saglam ve givenilir oldugunu bilir.”(ibn Hani, ed-Divan, s.406)

Yukaridaki siirde de sikir ve dévglye layik olarak gorilen kisi halife yani
imam kast edilmistir. Siradan bir okuyucu bunu okurken Allah’a sukur edil-
mis oldugunu disunecektir. Fakat daha 6nce de dillendirdigimiz gibi Fatimi
tasavvufunda batin anlamlar yiklenerek bambaska manalar yiklenmistir.
Orug ve halifeye sukir edilmesinin farz oldugu, edilen ibadetlerin kabul
edilmesi igin yalvaris ve yakarista bulunuldugu, évgtye layik olanin imam
oldugu ve kendisinden bagis ve sefaat talep edildigi, kullarin acziyeti ve
muhtaghgi konularina vurgu yapilmistir.

Hiiccetullah

Sozliikte hiccet kelimesi “delil, burhan, kesin kanit” anlamlarina gel-
mekte olup, bir iddianin dogrulugunu ispat eden sey icin kullaniimaktadir
(Ibn Manzur, n.d., Lisan al-‘Arab, “h-c-c” md.). Hicri ikinci asrin ortalarin-
dan itibaren kavram, sézluk anlaminin 6tesine gegerek imam, ilahi temsilci
veya ilaht hakikatin canl delili anlamlarinda kullaniimaya baslanmistir (Ma-
delung, 1988). Erken Sii gevrelerde Selméan-1 Farisi ve Mubtar es-Sekafi
gibi sahsiyetler, imamin hakikatinin ve ilahi bilginin tasiyicisi kabul edilerek
“hiiccet” olarak tavsif edilmistir (Daftary, 2007, s. 57). imamet makaminin
nass ile tayin edilip edilmedigi konusundaki tartismalarin yogunlastigi imam
Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik déoneminde bazi Sii gruplar, imam-
larin Allah’in hicceti oldugu; onlar tanimayan kimselerin ise “hiccetsiz”,
yani ilahi delilden mahrum kalacagini ileri sirmuslerdir (Amir-Moezzi, 1994,
s. 34). Iimamiyye Siasi, imam sayisini on iki ile sinirlandirinca, hiiccet kav-
rami da bu sistem dahilinde her bir imamin Allah’in yeryuzindeki hicceti
olduguna isaret eden bir unvan haline gelmistir (Madelung, 1988). Buna
karsilik ismailt gelenekte kavram daha farkli bir kurumsal ve kozmolojik an-
lam kazanmistir. ismaili 6gretiye gére imam, ilahi bilginin ve kozmik diizenin
merkezi olup ona ulagsma yolu hiiccet araciliiyla gerceklesir. Setr (gizlilik)
doénemlerinde imamin gérunurde bulunmadigina inanilan donemlerde, hic-
cet imamin yerini temsil eden vekil olarak kabul edilmistir (Daftary, 2007, s.
221-222). Ayrica ismaili diisiinceye gére yerylizii on iki bdlgeye ayrilmigtir
ve her bdlge, imamin varliginin ve otoritesinin delili olan bir veya birden
fazla hiiccet tarafindan temsil edilir (Walker, 1998, s. 63). Bu baglamda hiic-
cet, yalnizca idari bir gérevli degil; “Allah’in nGrunun ve hakikatinin kalplere
ilham edilen tasiyicisi” olarak gorulmustir. Nitekim Fatimi donemi davet hi-
yerarsisinde, imamdan dailere uzanan on iki dereceli yapida hiiccet, imam
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ile basdai arasinda yer almakta olup, Selman-1 Farisi’nin Hz. Ali ile iligkisin-
deki yakinligin sembolik karsihdi olarak imamin naibi sayiimistir (Daftary,
2007, s. 222). Diger Arap siir geleneginden daha farkli ve kendine has ifa-
deler kullanan Fatimi sairleri hiiccet kavramina batini manalar getirmigtir.
Bu duruma FatimT sairlerinden Temim’in su beyitleri misal teskil etmektedir:

Shall) s 5 L) &l g Sadl o U glalal) Y 8
Jhal) JAS calia 5 U a0 434y

“Mansur’'un babasina sdyle ey A’la’nin oglu, ey Allah’in burhani ki o bur-
han parlar. Saltanatin varisi ve serefin hamisi, igimizdeki sirlarin cansiz du-
vardan bile koruyan.” Sair Temim burada Kur'an ayetine atifta bulunmustur.
Bunu duvar sdzciigiinden anlamaktayiz. “... &sall & ¢ias ¢adlad 88 )aad) Gl
Lyl 3i 435 G857 bu Ayette sOyle buyrulmustur: “Duvara gelince o, sehirde
iki yetim gocugun idi; altinda da onlara ait bir define vardi...” ismaili sairler
duvardan kasit da’vet yani ¢agri olarak yorumlamislardir. Duvarin hazinesi
olarak da imameti isaret ettigini belirtmiglerdir. Allah’in burhanindan kasit
¢agri yapanlarin mertebelerinden bir mertebe olmasidir. Bu mertebeler vasi,
hiiccet ve nakib’den olusmaktadir. Bu mertebeler Fatimi sairleri tarafindan
sik sik kullaniimistir.

EVECA R SOA I 235 A 454
2 Al O e Gap 23 gallS aalal) éy Lea
23a) p BT ¢y | L shad o) Al gs Eutie As
g ol (e Galally Giigd a2 al (M) (Juadl) clliais
sl 48 i N1 et 5 saa) 5 b iy
5 53 alla an) 5l et axaiall € &) i il
Aaal) g LS Al 2aa) g L33 LgStac)

“Huccetullah ki o tereddiit etmedi, mulhit sana dua eder tipki muvahhit
gibi. Sen bir devlet kurana kadar kurulmamis bir devlettin, senin faziletin
inkar edilemez bir lGtuftur, senin istegindir Ahmet’in intikamini almak, sen
tim ululugun varisisin. Onun verdiklerini al ve sikret. Nebi Muhammed
Mustafa’dan sonra, hi¢ kimsenin eksiltemedigi azmi, kararlili§i yok ettin ey
sanli halifelerin oglu senden dnce ben sahit oldum, sahit olmayanlar melun-
dur. Ve muhakkak sen aksamlayan ve sabahlayansin. Ve sen olmayan seyi
var edensin. Boylece Allah seni haset gézlerden korur.” Bu siirde Fatimilerin
Allah’in hicceti, Allah’in hikmeti, ilahi nGr ve Hz. Muhammed'i 6rnek alma,

Journal of Linguistic Studies, Vol. 3, No. 2, 2025, ss. 293-309

303



304

Elif GEGIN

gibi ifadelerine dayanarak kendilerinden 6nce dini siyasi yonetimleri konu-
sunda esi benzeri olmayan bir devlet olduklarini ve halifeligin vasisi olma
haklarini teyit eden bir siir oldugu goriimektedir. Hilafet sistemini ve bunun
saltanat halinde devam etmesini destekleyen Fatimi sairleri, Nebinin(as) va-
sisi Sii-ismaili halifelerin oldugunu kabul etmektedirler. Bu yiizden de halife-
leri ve ogullarini ¢ok ylceltmislerdir. Esi benzeri olmayan sultanlar olduklari-
ni siirlerinde sik sik ifade etmiglerdir. Ca’feri Sadik’tan sdyle rivayet edilmig-
tir: “al uas 388 Ulas (a9 bl glal Liclhl (pab il oacmny Ly 5 ) g Uy Ly i) a3 Uy ” Tiirkge
karsiligi soyledir: “Bizimle Allah’a ibadet edilir, bizimle Allah’a itaat edilir ve
bizimle Allah’a isyan edilir. Kim bize itaat ederse Allah’a itaat etmis olur,
kim de bize isyan ederse suphesiz Allah’a isyan etmis olur.” (en’Nu’'man,
Dea’im’ul-islam, s.39.) Bu ifadeden de anlasildig iizere imamlarin {istiin
olduklari ve merkezi konumda bulunduklari vurgulanmaktadir. Onlarin,
Allah’in yerytzindeki tecellisi ve insanlara ulagma yolu oldugu disuncesi
yansitilmigtir. Yani onlara itaat etmenin dogrudan Allah’a itaat etmek an-
lamina geldigini onlara karsi gelmenin ise Allah’a karsl gelmek anlamina
geldigini ifade etmektedir. Allah hicbir asri Hliccetsiz birakmamisgtir. Clnki
insanlar her zaman bir hiiccete ihtiya¢ duymaktadirlar. Zeyn el-Abidin’den
su hadis aktariimigtir: “ cile 5l sedia jalh e Al daa (e ad) i Bla e 0¥ JaS 6l
Ay ol Al Yl 5 Led ) Aaa (e Aol a5 ) A5 Y5 ) siss” Hadlisin Trkgesi sudur:
“Adem’in yaradilisindan beridir yeryiizi, ister agik ister gizli olsun Allah’in bir
hicceti olmadan kalmamigstir. Kiyamet saati gelinceye kadar da hiccetsiz
kalmayacaktir. Eger bdyle olmasaydi Allah’a ibadet edilmezdi.” (el-Meclisi,
Bihar(’l-Envar, s.3) Ayni sekilde er-Riza da soyle demistir: “& &) daa oas
L a8 (e ia Y1 SIASY oy gy 8 Aadle) 5 Al elagd s o s o o slial g 3ale 8o lilA g aa )
¥ ) als” “biz yerylziinde Allah’in hiiccetiyiz, kullari iginde onun halifeleri-
yiz ve sirlarini emanet ettigi kisileriz. Ve biz Allah’in karasinda O’nun sahit-
leriyiz ve bilgilendirmesiyiz. Yerylzunde ister agik ister gizli olsun bizden biri
¢ikip dirilisinden yoksun kalmaz.” (Ja‘far ibn Mansur al-Yaman, 1995, s. 58)
Bu ifadeler de ismaililer tarafindan imamlara ilahi anlamlar yiiklenmek icin
birer delil olarak gdsterilmigtir.

Yedullah ve Vechullah

Arapca kdkenli vech kelimesi soézlikte ylz, ¢ehre, yon, zat ve hakikat
anlamlarini tagir (ibn Manzdr, 1990, “w-j-h” md.). Tasavvufta ise kelime,
bir seye varlik, yon ve gerceklik kazandiran Hakikatin yansimasi anlamin-
da kullaniimaktadir. Kur'an-1 Kerim’de kelime ¢ogunlukla “vechullah” veya
“vechii rabbik” seklinde izafet tamlamasi yapisinda geger. Ornegin, “O’nun
yuziinden baska her sey yok olacaktir’ ayeti (el-Kasas 28/88), birgcok mi-
fessir tarafindan ezeli ve baki tek varhidin Allah oldugu seklinde yorum-
lanmistir. Gazzali, varligi “kendinden var olan (vacibu’l-vic(d)” ve “varligi
baskasina bagh olan (mumkind’l-vicad)” seklinde ikiye ayirarak, ayeti su
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sekilde tefsir eder: “Allah’tan baska her sey, ezelde ve ebedde hakikatte yok
hiikmiindedir.” (Gazzali, el-Maksadi’l-Esna, 2007, s. 112). Fatimi-ismaili
distncesinde ise vechullah kavrami, dogrudan imamin batini ve kozmik
konumu ile iligkilendirilmigtir. Fatimi davet literatirinde Hz. Peygamber ni-
bivvetin, Hz. Ali ise velayet ve vasiligin kaynagi olarak gordlur; dolayisiyla
imam, ilahT hakikatin yerytzundeki canli tecellisi ve “Allah’in vechi’nin temsil
edeni kabul edilir (el-K&dT en-Nu‘méan, 2002, s. 65-67). Bu bakis agisina
gore imam, hem Allah’in hiicceti hem de insanlarin Hak’ka ydnelmelerinin
tek mesru vasitasidir (Walker, 1998, s. 44). Bu nedenle Fatimi siir ve hita-
betinde “Allah’in yizine ydnelmek” ifadesi, Kabe'ye ydonelmekten ziyade,
yasayan imama yonelmek anlaminda yorumlanmistir. Boylece vechullah,
ismailt diisiincede soyut bir ilahi hakikat degil, tarih iginde varhgini siirdi-
ren imamin sahsinda musahhaslasmis bir manevi otorite haline gelmistir.
Fatimiler, hilafetin kendi haklari olduguna inanarak imami ilahi olarak tayin
edilmis siyasi ve ruhani lider konumunda degerlendirmislerdir.

Arapca yed kelimesi sbézlikte el anlamina gelmekle birlikte, mecazi
olarak gug, kudret, tasarruf, otorite, himaye, nimet ve [ituf gibi anlam-
lar tasimaktadir (ibn Manzdr, 1990, “y-d-y” md.). Kelime, Kuran’da fark-
I baglamlarda gegmekte olup, ozellikle “yedullah(Allah’in eli)” tamlamasi,
ilahi kudret ve tasarruf kavramlarini temsil eden bir mecaz olarak yorum-
lanmistir. Kuran'da “agsl 33 & &7 (el-Feth 48/10) ayeti, Hudeybiye Biat
baglaminda inmistir. Bu ayetin meali; Allah’in eli onlarin ellerinin Uzerin-
dedir.” Bu ifade, ¢cogu mufessire gore Allah’in Hz. Peygamber araciligiy-
la inananlar Gzerinde kurdugu otoriteyi ifade etmektedir (Taberi, Cami‘u’l-
Beyan, 48/10). Benzer sekilde “&i cald” (Sad 38/75), “onu iki elimle ya-
rattim” ayeti de 6zen, ihtimam ve dogrudan ilaht tasarruf anlaminda tefsir
edilmistir (Razi, 1999, IX, 211). Bu ayetlerde gecen “el” kavramini insan
uzuvlarina benzeterek yorumlayan Misebbihe ve Miicessime gibi firkalar,
Allah’a cismi 6zellikler izafe etmislerdir. Buna karsin selef alimleri, tesbih
ve tecsime dusmemek gerektigini, bu hususlarin hakikatinin ancak Allah
tarafindan bilinebilecegini ifade etmislerdir (Beyhaki, el-/‘tikad, 2010, s.
43-46). Fakat ismaili-Fatimi ekoliinde, bu kelimeye batini ve imam-mer-
kezli bir anlam verilmistir. Buna goére: “Vechullah” Hz. Peygamber’in nu-
bivvet hakikati, “yedullah” ise Hz. Ali'nin velayet ve tasarruf giici ola-
rak yorumlanmistir (el-Kadi en-Nu‘man, 2002, s. 88-90; Walker, 1998,
s. 41). Bu yorum, Hz. Ali’ye nispet edilen su rivayetle temellendirilmigtir:
“Ben Allah’in yerylUzine uzanan eliyim.” (Necefi, Bihari’l-Envér, 2001, c.
26, s. 267). Ayrica Hz. Peygamber'den rivayet edilen:"ls Js ¢ gala g 4 gala Lidl)
& 4ag 4y LY 4 (Tirmizi, Ziihd, 33). Tiikge anlami ise sdyledir: “Diin-
ya lanetlenmistir ve icindeki hersey lanetlenmistir vech’ullahi arzu edenler
hari¢.” FatimT sairleri bu rivayetleri, ilahi rahmet ve kudretin yerylziindeki
tezahtrdndn imam oldugu yéniinde yorumlamis; imama yonelmenin Hak’ka
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yonelmek oldugu fikrini islemislerdir. “Yedullah” kavrami, bu cergevede
imam’in koruyuculugu, tasarrufu ve hidayet rehberligi ile iligkilendiriimistir.
Sairler, imamin insanlara fayda saglayan, kétulikten koruyan ve toplumsal
dizeni ayakta tutan gu¢ oldugunu vurgulamiglardir.

aadls o 56 (e &gl el ) 43 5 dled g

“Senin ylzin aydinlatan ilahin ytzidir. Ve senin ndrun onun nurun-
dandir tipki bir perde gibi.” Bu 6rnek, Fatimi disincesinin batini karakte-
rini yansitan siirlerin tipik 6zelliklerini gostermektedir. Siirde imam 6vgusu,
dogrudan ve basit bir yuceltme seklinde degil; mecaz, istiare ve sembo-
lik géndermelerle zenginlestiriimis edebi bir dille ifade edilmistir. Buradaki
anlatimda imamin yizi ve varligi, olaganustiu guzellik, saflik ve parlaklikla
tasvir edilmekte; imamin ilahi bir nira mazhar oldugu dustncesi 6ne ¢i-
kariimaktadir. Boylece imama yonelik sevgi, hayranlik ve saygi duygulari
mistik bir estetik icerisinde sunulmaktadir. Siirde gecen “senin aydinhgin”
ifadesi, imamin hakikati kavrama yetenegini, ruhani varligini ve igsel nurunu
isaret etmektedir. “Onun aydinhi§1” ise mutlak hakikatin kaynagi olan Allah’in
naruna génderme yapar. Bu baglamda imamin ndru, bagimsiz ve mustakil
bir 1sik degil; ilaht nGrun yerytzindeki bir yansimasi olarak yorumlanmistir.
Boylece imam, Tanrisal hikmet ve rahmetin tezahur ettigi bir vasita konu-
muna yerlestiriimektedir. Siirdeki “bir perde gibi” ifadesi ise dlslincenin en
dikkat cekici boyutunu olusturur. imam ilahi ndrdan pay alsa da, mutlak ve
sinirsiz hakikati dogrudan idrak etmesi énunde bir sinirin veya perdenin
bulunduguna isaret edilmektedir. Tasavvufi literatliirde “perde”, insanin ben-
ligi, sinirliliklari ve ontolojik ayriligina gonderme yapan temel bir metafordur.
Bu nedenle s6z konusu mecaz, ilahi hakikate yaklagsma sirecinde asiimasi
gereken i¢sel engellere vurgu yapmaktadir. Boylece siir, imamin hem ilahi
nurla iligkilendirilen kutsal yonini hem de yaratilmis olmanin tabii sinirlarini
ayni anda ifade eden dengeli bir mistik sdylem ortaya koymaktadir.

Sonug¢

FatimT dénemi giirleri, hem siyasi hem de doktriner agidan gug¢li bir ideo-
lojik séylemin tasiyicisi olmasi bakimindan islam edebiyati tarihinde ayrica-
likl bir konuma sahiptir. Bu calismada ele alindigi iizere, ismaili diisiincenin
temel kavramlari olan velayet, nar, orug, namaz, hac, hiccetullah, yedullah,
vechulldh gibi terimler, yalnizca teolojik tartismalarin kavramsal unsurlari
olmaktan 6te, donemin giirinde belirleyici bir sdylem alani olugsturmustur.
Sairler, bu kavramlari, imamin ilahi bir kaynaga baglihigini géstermek ve
imamet kurumunun kutsalligini vurgulamak amaciyla 6zellikle mecaz, ki-
naye ve sembolik anlatimlar icinde igslemislerdir. Bdylece siir, Fatimi ideolo-
jisinin hem temsil edildigi hem de yeniden uretildigi bir kilttrel alan haline
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gelmistir. Bu baglamda ismaili siirde gériilen en temel 6zellik, zahir ile batin
arasindaki anlam iligkisine dayal sembolik dil kullanimidir.

ismailt kozmoloji ve imamet dgretisinde yer alan “hakikat-perde” iligkisi,
siirsel sdylemde estetize edilmis formlarla karsimiza ¢cikmaktadir. imamin
narunun ilahT ndrun bir yansimasi olarak tasvir edilmesi, onun yeryizin-
deki ilahi hikmet ve rahmetin mazhari olarak gérilmesini mimkuan kilmistir.
Ozellikle yedullah ve vechullah kavramlarinin, fiziksel anlamlarindan soyut-
lanarak imamin ruhani ve metafizik konumunu ifade eden mecazi bir diz-
leme tasinmasi, siirin teolojik icerigini daha da derinlestirmistir. Boylece dil,
yalnizca bir ifade araci degil, ayni zamanda doktriner anlamlarin gizli olarak
nakledildigi ezoterik bir ara¢ haline déntsmustiir. Ote yandan, Fatimi siir-
lerinde imamin yerylUziindeki temsil giict, toplum dizeninin ilahi esaslara
gore devamhiliginin teminati olarak sunulmustur. imam, hem zahirf otoriteyi
elinde bulunduran siyasi bir lider hem de batini bilgiyi muhafaza eden ru-
hani bir rehber olarak tanimlanmistir. Siirlerdeki 6vgu ifadeleri, siradan bir
methiye Uslubunun 6tesinde, imami ilahT hakikatin zuhur yeri olarak konum-
landiran metafizik bir sayginin Griiniduir. Dolayisiyla siirin amaci yalnizca
duygusal bir baghlk Gretmek degil, ayni zamanda toplumsal ve inangsal
aidiyeti gliclendirmektir.

Sonug olarak, Fatimi déneminde (retilen Arap siiri, ismaill diisiincenin
soyut kavramlarini estetik bir sdylem iginde somutlastirarak, mezhebin teo-
lojik goruslerini hem halka hem de segkin zimreye dogrudan ya da dolayli
bicimlerde aktarmistir. Bdylece siir, ideolojik, dini ve kilturel bir teblig araci
haline gelmis; hem inang kimliginin insasinda hem de imamet kurumunun
mesruiyetinin strdirilmesinde etkin bir rol Gstlenmigtir. Bu yonlyle Fatimi
siiri, yalnizca edebi bir Uretim alani olarak degil, ayni zamanda mezhebi
kimligin hafizasini tagiyan ve yeniden Ureten bir metinler bitiinl olarak de-
gerlendiriimeyi hak etmektedir. Bu ¢alisma, s6z konusu siirlerin doktriner
ve estetik boyutlarini ortaya koyarak, ismaili edebi gelenegin tarihsel ve
disunsel surekliligine dair yeni bir kavrayis sunmayi hedeflemistir.
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